Cemal Tosun

Interreligiése Erziehung als Herausforderung fir die
Islamische Religionspdadagogik

1. Interreligiése Erziehung als wahres Erfordernis unserer Zeit

Die Geschichte weist bis heute zahllose Ereignisse auf, in denen sich Menschen ver-
schiedener Religionen begegneten und begegnen. Aber es gibt in der Quantitdt und
insbesondere der Qualitit der Begegnungen Dinge, die neu sind und die neu sein miis-
sen: Die Orte, Zusammenhinge, Ziele, Dichte und Formen der religiosen Begegnungen
haben sich im Vergleich zu friither verindert. Angehorige einer Religion, die auf einem
Kontinent, in einem Land, in einer Region oder in einer Stadt leben, treffen sich nicht
mehr mit Andersgldaubigen, die zu ihnen selbst kommen oder zu denen sie selbst gehen.
Im Gegenteil, sie konnen Andersgldaubige auch an Orten, zu denen sie nicht gehen kon-
nen - wie zum Beispiel dem Internet - treffen. Die Verdnderungen in der Wissenschaft,
der Technologie und der Arbeitswelt haben sowohl dauerhafte als auch langfristige Be-
gegnungen und Lebensweisen moglich und sogar notwendig gemacht. Die sidkularen
oder auch laizistischen Staatsformen haben dazu gefiihrt, dass die Begegnungen von
Andersglidubigen, die im selben Land leben, in ganz anderen Kontexten und Dimen-
sionen erfolgen als frither. Kurzgefasst gehort der Umstand der multireligiosen Gesell-
schaft zu den wichtigsten Erkenntnissen unserer Tage. Die religiose Pluralitit in einer
Gesellschaft ist hier auch zu beachten. Aus diesen Griinden muss heute sowohl die
Qualitét, als auch die Art und Weise der Begegnungen geédndert werden. Sie diirfen
nicht ein Nebeneinander oder ein Gegeniiber betonen, sondern miissen das Gemein-
same fordern. Sie diirfen nicht konfliktverstirkend und ausgrenzend sein, sondern
miissen friedenstiftend wirken. Sie miissen so gestaltet sein, dass man einander aner-
kennt und man tiber und von einander lernt.

Wihrend der Begegnungen konnen die Religionen sowohl positiv als auch negativ
wirken (Gundra, 127). Wenn die Begegnungen unvermeidlich sind, muss man wihrend-
dessen Mallnahmen ergreifen, damit mogliche negative Einfliisse der Religionen ver-
ringert und beseitigt sowie positive zum Vorschein gebracht und gefordert werden.
Diese MalBlnahmen werden heute allgemein als ,,interreligioser Dialog* bezeichnet.
Interreligioser Dialog hat sich zu einem ,,Dialog der Religionsexperten®, zu einem
»akademischen Dialog®, zu einem ,,Dialog des Zusammenlebens sowie zu einem
,Dialog der religiosen Erfahrung* ausgeformt. Man hat viel Miihe verwendet, um ihn
hinsichtlich seiner Moglichkeiten, seines Weges und seiner Methodik zu definieren.
Dieser Entwicklungsprozess ist bis jetzt nicht abgeschlossen. Falls es zutrifft, dass
kein Frieden unter den Nationen ohne Religionsfrieden und kein Religionsfrieden
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ohne religiosen Dialog moglich ist, muss man so schnell wie moglich zu der Er-
kenntnis kommen, dass ein Dialog unter den Religionen nicht ohne eine inter-
religiose Erziehung realisierbar ist (vgl. hierzu Lihnemann 2001, 496). Denn wenn
die Notwendigkeit, der Inhalt und die Wege des interreligiosen Dialogs nicht gelehrt
werden, scheint es unwahrscheinlich, dass die Angehorigen der Religionen von sich
selbst heraus diesen interreligiosen Dialog erfolgreich praktizieren konnen.

Fiir interreligiose Erziehung konnen verschiedene Wege und Methoden gefunden wer-
den. Danach muss gesucht werden und wird auch gesucht. Allerdings ist es eine wich-
tige Grundvorrausetzung fiir die interreligiose Erziehung, die eigene Religion sehr gut
zu kennen. Die eigene Religion sehr gut kennen kann bei Begegnungen vielleicht an-
fangs Konflikte schiiren. Insbesondere wenn man versucht, die anderen Religionen
durch Erklirungen negativ zu kennzeichnen, um die Giite und Uberlegenheit der eige-
nen Religion zu lehren. Hier werden negative Einfliisse und Konflikte unvermeidlich.
Sogar in einer normalen religiosen Erziehung ist zu erwarten, dass, wenn die Religiosi-
tit nicht ein bestimmtes Niveau erreicht, eine negative und konfrontative Verhaltens-
weise gegeniiber anderen Religionen im Vordergrund stehen kann. Um dies zu ver-
hindern, muss den Menschen auch interreligiose Kompetenz vermittelt werden. Dies
muss der Kern dessen sein, was man mit interreligioser Erziehung umschreibt. Hin-
sichtlich ihres Ortes, threr Form, ihres Ziels, ihrer Inhalte und ihrer Methodik ist es
jederzeit moglich, die unterschiedlichen Gedanken und Vorschlige weiter zu ent-
wickeln.

2. Interreligiose Erziehung ist fur islamische Erziehung in gleicher
Weise wie fur andere Religionen eine Herausforderung

Ich nehme an, dass die interreligidse Erziehung eine Herausforderung fiir die islami-
sche Religionspiddagogik darstellt. Aber ich denke nicht, dass diese Herausforderung
grofler ist als bei anderen Religionen. Wie grof3 auch immer die interreligiose Erzie-
hung eine Herausforderung fiir das Christentum, sei es beim Katholizismus oder dem
Protestantismus, das Judentum oder irgendeine andere Religion ist, so stellt sie in
nahezu dhnlichem Maf eine Herausforderung fiir den Islam dar.

Der Herausforderung der interreligiosen Erziehung fiir die einzelnen Religionen kann
auf zweierlei Weise, einerseits hinsichtlich der Erfahrung und andererseits hinsichtlich
des Inhalts, begegnet werden. Hinsichtlich der Erfahrung ist folgende Frage wichtig:
Inwieweit ist die angedeutete Religion mit dem Begriff und dem Tatbestand ,,Inter-
religiose Erziehung* vertraut? Ich denke, dass diesbeziiglich zwischen den Religionen
kein bedeutender Unterschied besteht. Jede Religion kann in diesem Bereich, auch
wenn er nicht immer gleich bezeichnet wird, Erfahrungen aufweisen. Jedoch sind
diese Erfahrungen nicht auf einem Niveau, das eine Religion viel fortschrittlicher als
eine andere machen wiirde. Beziiglich des Inhalts kann man folgende Frage stellen:
Erlauben und unterstiitzen die Hauptquellen der in Frage kommenden Religion eine
solche Erziehung? Ich vermute nicht, dass die Situation der Religionen diesbeziiglich
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sehr unterschiedlich ist. Alle Religionen setzen sich mit thren Texten und insbesondere
mit den in ihren Traditionen begriindeten Interpretationen und Vorgehensweisen aus-
einander, wihrend sie auf diese neuen Fragen antworten suchen.

2.1. ,Interreligiéser Dialog” und , Interreligiése Erziehung” als neue Begriffe fir
den Islam sind

In der islamischen Tradition finden sich in der Terminologie, die fiir die Beziehungen
zwischen Angehorigen unterschiedlicher Religionen verwendet wird, die Begriffe
,Interreligioser Dialog* und ,Interreligiose Erziehung® nicht. Wie bereits erldutert,
sind diese Begriffe fiir den Islam genauso neu wie fiir die anderen Religionen. Termi-
nologisch werden im Islam fiir den hier uns betreffenden Umgang mit Andersgldubi-
gen die Begriffe ,tablig®, ,,da’va* und ,taaruf* verwendet. Davon sind besonders die
ersten beiden sehr gebrdauchlich. Auch wenn der Begriff ,taaruf* weniger verwendet
wird, kann man beobachten, dass er fiir das Verstindnis und die Heranfiithrung in die
Methodik von ,.tablig* und ,,da’va* herangezogen wurde. Man kann, auch wenn der
Sinn und die Entwicklungsgeschichte sich unterscheiden, die Entwicklung, die die
Begriffe ,,tablig” und ,,da’va‘* hin zu der Bedeutung ,,Dialog* gemacht haben, mit der
Entwicklung der christlichen Begriffe ,,Akkomodation* und ,,Inkulturation zum Wort
,Dialog* vergleichen. (Zirker, 1, 2)

Man kann in folgender Weise die Begriffe ,,tablig®, ,,da’va* und ,taaruf* sowie ihren
Sinn und Wert aus der Sicht des interreligiosen Dialogs beschreiben:

2.1.1. Der Begriff ,,tablig‘‘ und seine Bewertung aus der Sicht des interreligiosen
Dialogs

,» Lablig* ist der im Koran am haufigsten verwendete Begriff fiir Beziehungen mit allen

Menschen, was auch Andersgldubige miteinschliet. Er setzt sich im Arabischen aus

den Wurzeln BLG zusammen und ist im Koran mit folgender Bedeutung anzutreffen:

¢ Erreichen; erlangen; das Niveau oder das Ende von etwas erreichen (s. Yusuf 12:22;
Kasas 28:14; Ahkaf 46:15; Kehf 18:61).

¢ sich dem Ende nihern (s. Bakara 2:231,232, 234; Talak 65:2).

e Ubermitteln (s. Araf 7:23,62, 68, 79, 93; Maide 5:67; Ahzab 33:39; Nahl 16:35, 82;
Nur 24:54; Ankebut 29:18; Yasin 36:17; Sura 42:48; Rad 13:40).

Es gibt auch noch Worte, die sich von der gleichen Wurzel ableiten, jedoch sowohl

dhnliche als auch unterschiedliche Bedeutung haben.

Wortlich hat ,,tablig* die Bedeutung von ,,etwas zu einem Ort, auf ein Niveau oder zu

einer Person bringen®. Tablig ist ein Begriff, der einen Prozess beschreibt. Im Koran

jedoch ist damit die Aufgabe und Pflicht der Vermittlung gemeint, die die Propheten,

sei es als Schrift- (rasul) oder Wortpropheten (nabi), ausfithren mussten. Halis Albay-

rak versteht unter dem koranischen ,,teblig* die Uberbringung der Koranverse, die dem

Propheten Muhammad im Laufe von 23 Jahren offenbart wurden, an seine Gefolgschaft.

(Albayrak, 3). Gemill Albayrak ist ,,tablig* eine Aufgabe, die nur dem Propheten sein
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Leben lang aufgetragen war. Das, was den Muslimen auferlegt wurde, war nicht tablig,
sondern ,,da’va‘® u.d. (Albayrak, 5). Ohne Beachtung des Unterschieds der Begriffe
,»tablig* und ,,da’va* ist die weit verbreitete Meinung zu diesem Thema jedoch, dass
im Islam ,,tablig* eine wesentliche Grundlage sei und dass jeder Muslim damit beauf-
tragt sei, im Rahmen seiner Moglichkeiten ,,tablig* zu praktizieren. Einige derer, die
sich im Rahmen dieses allgemeinen Verstindnisses bewegen, meinen, dass es im
Islam keinen Dialog, sondern im Gegenteil nur ,,tablig* gebe. Einige derer, die dies
sagen, meinen, dass man sich vom Dialog fern halten miisse. Andere wiederum be-
tonen, dass man den Dialog als ein Instrument des ,,tablig* verwenden miisse. So
behauptet zum Beispiel Karaman folgendes: ,,Dialog ist notwendig. Man kann keine
moderne Form des Islam verwirklichen, wenn man besonders hinsichtlich des ,,tablig*
innerhalb seiner eigenen Mauern eingesperrt bleibt.(Karaman, 25) Beide Ansitze
verstehen Dialog als einen Begriff, der durch die Christen mit dem Ziel der Missionie-
rung entstanden ist. Wihrend die erste Gruppe der Meinung ist, dass man die Christen
diesbeziiglich nicht ins Spiel kommen lassen diirfe und sich sowohl begrifflich als
auch aktiv vom Dialog fern halten miisse, ist die zweite Gruppe davon iiberzeugt, dass
man auf dieses Spiel mit gleichen Mitteln zu reagieren habe.

Es ist frappierend, dass der Vatikan Missionierung und Dialog in dhnlicher Weise in
Bezug zueinander setzt wie die in dieser Richtung denkenden Muslime ,,tablig* und

,Dialog*.

2.1.2. Der Begriff ,,da’va‘ und seine Bewertung aus Sicht des interreligiosen
Dialogs

Das Wort ,,da’va* setzt sich im Arabischen aus der Wurzel DAV zusammen und wird

im Koran in den folgenden Bedeutungen verwendet:

e appellieren (s. Fussilet 41:33; Ali Imran 3:153; Yunus 10:25; Bakara 2:221; Nuh
71:5-7)

¢ anrufen, beten (s. Araf 7:189; Isra 17:110; Ali Imran 3:38)

e Um Hilfe flehen (s. Yunus 10:12; Enam 6: 40,41; Ziimer 39:8,49; Neml 27: 62;
Ankebut 29:65; Rum 30:33; Lokman 31:32; Furkan 25:13,14).

® bezeichnen (Bkz. Ahzab 33:5).

¢ fragen, untersuchen, ermitteln (s. Bakara 2:68-70).

Die etymologische Bedeutung von ,,da’va“ ist der ,,Appell an Personen, um sie zu etwas

zu lenken. Im koranischen Sinn bedeutet ,,da’va* jedoch den Aufruf an einen bestimm-

ten Glauben, an einen bestimmten Gedanken, an eine bestimmte Verhaltensweise und

an eine bestimmte Weltsicht. Mit ,,da’va“ ist der Appell an eine Person gemeint, gewis-

sen Werten, Einstellungen, Gedanken, Glaubensvorstellungen und Verhaltensweisen

abzuschworen, und sie zu verbessern und zu veridndern. (Albayrak, 10)

Wihrend man unter dem Begriff ,,tablig* die einfache und klare Verkiindung dessen

versteht, was Gott mittels der Offenbarung geschickt hat, umfasst ,,da’va* eine Titig-

keit, die die jeweilige Person gemil3 den Erfordernissen mit eigenen Ausdrucksformen

und in neuen Formen realisiert. Alle Muslime haben die Pflicht zum ,,da’va‘“ und alle
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Menschen sind dadurch angesprochen. Von diesem Standpunkt aus gesehen kann man
meinen, dass aus der Sicht des interreligiosen Dialogs der Begriff ,,da’va* passender
ist, als der Terminus ,tablig*. So wurden denn auch bereits Einschitzungen abgege-
ben, dass wie die Mission fiir die Christen eine wichtige Aufgabe sei, auch der Aufruf
zur Religion im selben MaB3e eine definitive Pflicht sei (Alici, 374) und die These eines
Dialogs zum ,,da’va‘“ vorgebracht wird, wie das folgende Zitat belegt: ,,Gleichzeitig
wird sich ,da’va’ bedeutend darauf auswirken, wie die Muslime zum Dialog stehen.
Fiir die Einladung zur Religion Gottes konnen durch die Muslime alle menschen-
wiirdigen und gewohnliche Methoden angewendet werden.” (Alici, 274).

Wenn man in den Koran schaut, findet man in der Liste der ,,da’va* praktizierenden Ge-
stalten Gott (Bakara 2:221; Yunus 10:25; Ibrahim 14:44), die Propheten (Ahzab 33:46;
Ahkaf 46:31,32; Nahl 16:125), gewohnliche Menschen (Yusuf 12: 108; Gafir:41-43)
und sogar den Teufel (Ibrahim 14:22; Fatir 35:6).

Die Adressaten des ,,da’va‘ sind alle Menschen. Im Koran finden sich auch Christen
darunter. (Ankebut 29:46)”

Nach den im Koran festgelegten Prinzipien des ,,da’va‘“ darf er nicht unter Zwang er-
folgen (Bakara 2:256) und nicht hartnickig und verbissen sein (Maide 5:108; Ali Imran
3:176, 177). Ferner ist es den Muslimen laut Koran auch sehr wichtig, den Nichtgliu-
bigen sagen zu konnen, dass jeder fiir seinen eigenen Glauben verantwortlich ist.
(Kafirun 109:1-6)

2.1.3. Der Begriff ,,taaruf* und seine Bewertung aus Sicht des interreligiosen
Dialogs
Wenn man in den Koran sieht, ist zu erkennen, dass der Begriff ,taaruf* eine grund-
legend andere Bedeutung beziiglich des interreligiosen Dialogs und der interreligiosen
Erziehung einnimmt. Dieser Begriff hat verglichen mit den Begriffen ,,teblig* und
,»da’va‘“ eine vollkommen andere Zielsetzung. Wihrend bei den Begriffen ,,teblig* und
,.da’va“ das fiir den Dialog und die Erziehung eine Rolle spielende Lehren und Uber-
zeugen dominieren, steht beim Begriff ,,taaruf* das gegenseitige Kennen lernen, das
Miteinander bekannt sein im Vordergrund.
Obwohl der noch zu erlduternde Begriff ,taaruf* in der Bedeutung und als Ausdruck
des interreligiosen Dialogs in der islamischen Tradition unbekannt ist, kann man ihn
durch seine Bedeutung als gegenseitiges Kennen lernen, Miteinander bekannt sein,
Anerkennung und Akzeptanz herrschender Verhiltnisse usw. als ein Tor verste-
hen, das den Weg zum interreligiosen Dialog 6ffnet.
Mualla Sel¢uk meint, dass sich der koranische Begriff ,taaruf* dafiir eigne, zwischen
den Religionen Vorurteile abzubauen und den Boden fiir ein gegenseitiges Verstindnis
vorzubereiten. (Selcuk, 230). Sie legt dieser Meinung den Grundsatz der Glaubensfrei-
heit zugrunde. (Selguk, 230-236). Laut Koran hat Gott die Glaubensinhalte offenbart
und den Propheten damit beauftragt, diese zu verkiinden. Er hat mal befehlend, mal
empfehlend dazu eingeladen und sowohl Warnungen als auch frohe Botschaften aus-
gesprochen. Jedoch hat er es immer den Menschen iiberlassen, daran zu glauben oder
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ihren alten Glaubensvorstellungen treu zu bleiben. Denn es ist der Wunsch Gottes, dass
niemand zu einer Religion oder zum Islam gezwungen wird. Satibi (gest. 790/1388)
sagte folgendes zu diesem Thema: ,,.Der wahre Zweck, die Religion (des Islam) zu
griinden, war, dass der Mensch dadurch von seinen Geliisten Abstand nehmen und mit
freiem Willen und bewusst zu einem treuen Diener Gottes werden sollte. Denn durch
die Schopfung war er zwangsldufig schon sein Diener®. (Elmuvafakat, C. II, s. 169).
Ein Glaube, der den Menschen aufgezwungen ist und ihnen keinen freien Willen zu-
gesteht, hat keinen Wert. Der wesentliche Punkt ist, dass auch ein Mensch, der aus
freien Stiicken die Religion Gottes, d.h. den Islam, nicht wihlt, ein Diener Gottes und
wertvoll ist. Der Koranvers, der den ,,taaruf* empfiehlt, lautet wie folgt.

,»Ihr Menschen! Wir haben euch geschaffen (indem wir euch) von einem mdnn-
lichem und einem weiblichem Wesen (abstammen liefien), und wir haben euch zu
Verbiinden und Stimmen gemacht, damit ihr euch untereinander kennt. Als der
Vornehmste gilt bei Gott derjenige von euch, der am frommsten ist. Gott weif} Be-
scheid und ist (iiber alles) wohl unterrichtet.* (Die Gemdcher 49:13).

Die grundlegende Bedeutung von ,,taaruf*in diesem Koranvers ist ,,wissen®, ,,kennen
lernen®, ,entdecken®, , Bildung* und , Erkenntnis®. In diesem Sinn hat ,,taaruf* die
Bedeutung, sich kennen lernen, sich bei der Wissensaneignung gegenseitig auszutau-
schen und dabei miteinander zu konkurrieren. Das Gegenteil von ,,taaruf* ist jedoch,
den anderen als geringschitzig anzusehen und ihn nicht anzuerkennen (Selguk, 237).

Der Prophet, der diesen Vers befiirwortete, sagte einmal folgendes: ,,Alle Menschen
sind Kinder von Adam und Adam ist aus Lehm geschaffen worden.

Wir konnen sagen, dass das Verstindnis von Rumi, der betonte, dass jeder kommen
konne, wer immer er auch sei, und das von Yunus Emre, der sagte, das man wegen des
Schopfers (alles) Geschaffene liebe sich des weiteren auf den koranischen Begriff
,taaruf* stiitzen miisse.

Yunus Emre sagte folgendes:

., Kommt, lasst uns kennen lernen,
Machen wir es uns leichter

Lass uns lieben und geliebt werden
Die Welt bleibt niemandem “.

Die koranische Lehre des ,,taaruf* kann fiir den interreligiosen Dialog und die inter-
religiose Erziehung eine wichtige Stiitze sein. Jedoch ist es zunichst erforderlich, dass
die Religionen hinsichtlich der Bedeutung, der Ziele und der Methodik, mit denen sie
den interreligiosen Dialog befrachten, offen sind und sich diesbeziiglich verstiandigen.
Falls eine Religion durch den Dialog heimlich oder offen den eigenen Glauben ver-
breiten, die Menschen nach ihren eigenen Vorstellungen zur Erlosung fithren und eine
andere Religion davon abhalten will, ist das sicherlich der falsche Weg.
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Ein muslimisches Dialogverstdndnis, das auf ,,tablig* und ,,da’va* beruht, kommt dem
um die Mission zentrierten Dialog nahe, den die katholische Kirche offen propagiert.
Allerdings ist ein Dialogversténdnis, das auf ,taaruf* basiert, besser geeignet fiir einen
Dialog, durch den das gemeinsame Zusammenleben und die Suche nach Losungen fiir
gemeinsame Probleme gefordert werden sollen.

3. Méglichkeiten und Grenzen des interreligiésen Dialogs aus Sicht
der Hauptquellen des Islam

3.1. Die Méglichkeiten des interreligiésen Dialogs aus Sicht des Koran und der
Sunna

Der Islam weist von Beginn an eine alles umfassende, inklusive interkulturelle Beson-
derheit bzw. Universalitit auf. Der Koran, das heilige Buch des Islam, ist an alle An-
gehorigen der Vorlduferreligionen, d.h. an die Juden, Christen, Polytheisten und Gotzen-
verehrer, mit einem Wort an alle Menschen, gerichtet und der Prophet des Islam wurde
der gesamten Menschheit geschickt. (Sebe 34:38).

Zwar kann diese Inklusivitit und Universalitit des Korans auch aus Sicht des interreli-
giosen Dialogs und der interreligiosen Erziehung hinterfragt werden. Jedoch bezieht
sich diese Inklusivitdt und Universalitdt darauf, dass die Religion Gott gehort und nur
eine ist. Nach islamischem Verstidndnis hatte Gott von dem ersten Menschen an nur
eine Religion offenbart. Und diese war von ithrem Kern her der Islam. Der Begriff
»Islam® wird hier einerseits als Eigenname fiir diese Religion und andererseits all-
gemein als ,,sich ergeben® verwendet. (Esed, 106-107 ). Mit der Offenbarung, die
Muhammad verkiindet wurde, war der Prozess der religiosen Verkiindigung beendet
und der Islam als ganzes abgeschlossen. (Maide, 5:3). Die Offenbarung dieser Religion
war den Menschen hinsichtlich der Glaubensvorstellungen freigestellt. Es war den
Muslimen verboten, Andersglaubige zwangszubekehren (Bakara 2:256). Im Grunde
genommen ist laut Koran das ganze Universum muslimisch, da sich das gesamte Uni-
versum den Gesetzen Gottes beugt. (Ali Imran 3:83) (Bilgin, 110).

3.1.1. Die Moglichkeiten des Dialogs aus koranischer Sicht:

Die Hauptquelle des Islam und somit auch der Muslime ist der Koran. Und deswegen
miissen die Muslime ihre Stiitz- und Ausgangspunkte im Koran suchen, wenn es um
die Moglichkeiten und Voraussetzungen des interreligiosen Dialogs geht.
Interreligioser Dialog bzw. interreligiose Erziehung brauchen, neben den gesellschaftlich-
politischen und erzieherischen Grundlagen, eine fundierte theologische Basis. Auf
muslimischer Seite wurde dieses theologische Fundament bisher nicht zufriedenstel-
lend dargelegt. Es wurde viel dariiber geschrieben, jedoch haben die Autoren immer
fiir eine Seite Partei ergriffen und sich somit entweder pro oder contra entschieden,
anstatt diese beiden Pole abzuwégen und damit einen neuen Weg der Problemlosung
aufzuzeigen. Das Hauptproblem ist, dass das Thema von muslimischen Theologen
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(Kalamwissenschaftlern) und Rechtswissenschaftlern (Fugaha) nur selten bearbeitet
wird. Vor allem in der Tiirkei werden die Themen interreligiéser Dialog und inter-
religiose Erziehung von Religionshistorikern untersucht und bearbeitet.

Eine umfassende und methodologisch angemessene Annidherung wiirde erméglichen,
dass die theologischen Grundlagen des interreligiosen Dialogs bzw. der interreligidsen
Erziehung aus islamischer Sicht mit seinen bzw. ihren Moglichkeiten und Voraussetzun-
gen dargelegt werden.

Fiir einen Muslim ist die einzig wahre Religion der Islam. Im Koran finden wir es
folgendermaBen erklért:

, Die Religion Gottes ist der Islam [...]“ (Ali Imran, 3:19).

,»Suchen sie sich etwa eine andere Religion als die Religion Gottes, wo ihm ergeben ist,
was in den Himmeln und auf der Erde ist, ob freiwillig oder widerwillig, und wo sie
(alle) zu ihm zuriickgebracht werden* (Ali Imran, 3:83). ,Sprich: Wir glauben an Gott
und an das, was auf uns herabgesandt wurde, und an das, was herabgesandt wurde
auf Abraham, Ismael, Isaak, Jakob und die Stimme, und an das, was Moses und Jesus
und den Propheten von ihrem Herrn zugekommen ist. Wir machen bei keinem von ihnen
einen Unterschied. Und wir sind ihm ergeben (Ali Imran, 3:84). ,, Wer eine andere
Religion als den Islam sucht, von dem wird es nicht angenommen* (Ali Imran, 3:85).

Der Begriff ,,Islam*, den wir in diesen Versen vorfinden, wird, wie es oben bereits
erwihnt wurde, einerseits als Eigenname fiir die Religion ,,Islam‘ und andererseits als
,sich ergeben im Allgemeinen verwendet. Nach islamischem Verstdndnis geht man
davon aus, dass auch die Andersglaubigen und sogar die Ungldubigen zu Gott ge-
horen. Im Koran werden die vorhandenen Unterschiede der Religionen auch als Gottes-
wille bezeichnet. Im Koran steht folgendes geschrieben:

,, O, ithr Menschen, wir haben euch aus Mann und Frau erschaffen und euch zu Vilkern
und Stammen gemacht, auf dass ihr einander erkennen moget [...]“ (Hucurat, 49:13).
Dieser Koranvers wird von Beyza Bilgin folgendermallen interpretiert: ,,Auch wenn
sich die Menschen untereinander fremd sind, sind sie trotzdem miteinander ver-
wandt.“(Bilgin 1988, 225).

Der Islam betrachtet die Anhinger anderer Religionen, insbesondere der Buchreligio-
nen, als Gldaubige und hilt uns dazu an, sie zu achten, und wenn nétig, in Schutz zu
nehmen und ihnen gegeniiber keinen Zwang auszuiiben. Gott selbst hat den Menschen
die Freiheit gegeben, ihren Glauben frei zu wéhlen. Im Koran driickt sich dies wie
folgt aus: ,, Es gibt keinen Zwang im Glauben. Der richtige Weg ist klar erkennbar ge-
worden gegeniiber dem unrichtigen. Der also, der nicht an falsche Goétter glaubt, aber
an Gott glaubt, hat gewiss den sichersten Halt ergriffen, bei dem es kein Zerreifsen
gibt. Und Gott ist allhorend, allwissend. *“ (Bakara, 2:256). Gott mochte nicht, dass die
Menschen zum Glauben gezwungen werden, selbst dann nicht, wenn sie niemals glau-
ben wollen. Nach den koranischen Aussagen ist die religiose Vielfalt durch Gottes-
willen entstanden und wird auch noch in Zukunft existieren. Im Koran steht dies wie
folgt geschrieben: ,,Und hdtte dein Herr es gewollt, so hditten alle, die insgesamt auf
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der Erde sind, geglaubt. Willst du also die Menschen dazu zwingen, Gldubige zu wer-
den?* (Yunus, 10/99). ,,Und hditte dein Herr es gewollt, so hditte Er die Menschen alle
zu einer einzigen Gemeinde gemacht; doch sie wollten nicht davon ablassen, uneins zu
sein.“ (Hud, 11:118).

Der Koran verlangt, wie aus den weiter unten zitierten Versen hervorgeht, dass die
Muslime sich positiv mit den Andersgliubigen und besonders mit den Juden und
Christen, die als Buchbesitzer definiert werden, auseinander setzen sollen. Hier findet
sich meines Erachtens ein geeigneter Ankniipfungspunkt fiir den Dialog. Des weiteren
schreibt der Koran vor, dass sich die Muslime stets daran erinnern sollen, dass sie alle
an denselben Gott glauben, und dass sie sich denen gegeniiber aufrichtig verhalten
sollen, die gegen sie keinen Krieg fithren. Die betreffenden Koranverse lauten wie
folgt:

, Und streitet mit den Leuten des Buches nur auf die beste Art, mit Ausnahme derer
von lhnen, die Unrecht tun. Und sagt: Wir glauben an das, was zu uns herabgesandt

und zu euch herabgesandt wurde. Unser Gott und euer Gott ist einer. Und wir sind
Ihm ergeben.” (Ankebut, 29/46).

3.1.2. Die Moglichkeiten des interreligiosen Dialogs aus Sicht Muhammads

Man kann auch in der Prophetentradition Beispiele fiir den interreligiosen Dialog fin-
den. Nach der Einschiitzung von Karaman haben solche Dialoge, an denen die Muslime
teilnahmen, bereits zur Zeit des Propheten begonnen. Der Prophet selbst hat diesen
Dialog betrieben, um die Aufgabe des ,,teblig* vollfithren zu konnen. (Karaman, 16).
So kann man die Gespriche Muhammads mit den Christen von Necran und die Tat-
sache, dass er ihnen dort die Moschee zum Gebet iiberlassen hatte, als Beispiele fiir

einen solchen Dialog ansehen. (Karaman, 20).

3.2 Grenzen und Hindernisse des interreligiésen Dialogs aus der Sicht des Islam
und der Muslime

Wenn man die Grenzen des interreligidsen Dialogs und der interreligiosen Erziehung
aus Sicht des Islam betrachtet, muss man meiner Meinung nach den Islam und die
islamische Welt separat voneinander bewerten. Der Islam ist die Religion, die Gott
geschickt und durch seinen Propheten Muhammad verkiindet hat. Die islamische Welt
hingegen ist die institutionalisierte islamische Wirklichkeit, die sich gemall den je-
weiligen Bedingungen und Erfordernissen innerhalb der muslimischen Geschichte auf
der Grundlage dessen, was Gott durch seinen Propheten verkiindet hat, entwickelte.
Aus der Sicht des Islam, d.h. Koran und Sunna, sind keine definitiven Hindernisse
oder Verbote fiir den interreligiosen Dialog und die interreligiose Erziehung zu finden.
Allerdings ist er dort an einige Bedingungen gekniipft. Diese ergeben sich aus Angrif-
fen und Streitigkeiten, die darauf abzielen, die Muslime aus religiosen Motiven zu
vernichten.
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,Moge Gott zwischen euch und die Leute, mit denen ihr verfeindet seid, Liebe setzen!
Und Gott ist méiichtig. Und Gott ist voller Vergebung und barmherzig. Gott verbietet
euch nicht, denen die nicht gegen euch der Religion wegen gekdmpft und euch nicht
aus euren Wohnstdtten vertrieben haben, Pietdit zu zeigen und Gerechtigkeit angedei-
hen zu lassen. Gott liebt ja die, die gerecht handeln. Er verbietet euch, die, die gegen
euch der Religion wegen gekdampft und euch aus euren Wohnstdtten vertrieben und zu
euerer Vertreibung Beistand geleistet haben, zu Freunden zu nehmen ... “ (Al -Mumta-
hina, 60/7,8,9).

Wenn man hingegen auf die islamische Welt und die Muslime schaut, findet man eher
Hindernisse und Grenzen fiir den interreligiosen Dialog. Diese ergeben sich u.a. aus

¢ tradierten Interpretationen und Methoden und

¢ dem Gefiihl standiger Bedrohung.

Die Muslime haben im Laufe der Geschichte vollzogene Interpretationen und Interpre-
tationsmethoden mit der Religion verkniipft und halten es fiir bedenklich, den Koran
und die Sunna mit neuen Methoden zu iiberdenken. Es ist nicht richtig, zu erwarten,
dass interreligivse Erkenntnisse, die aus einer konfrontativen Ara religidser Reiche
stammen, in einer Zeit des sdkularen und laizistischen Rechts die gleiche Giiltigkeit auf-
weisen. Man muss die Quellen gemif den verdnderten Bedingungen neu iiberdenken.
Jedoch ist es nicht sehr logisch, dies von den Muslimen zu erwarten, die Missionie-
rung und geistige wie militdrische Angriffe erleben und erlebt haben. Man muss die
westlichen Instanzen, die fiir diese Gefiihle bei den Muslimen mitverantwortlich sind,
darauf aufmerksam machen und die muslimischen Wissenschaftler und Padagogen, die
mit Herzblut dagegen vorgehen, unterstiitzen.

Die folgenden Aspekte stellen fiir den Islam wie auch fiir alle anderen Religionen Hin-
dernisse fiir den interreligiosen Dialog und die interreligiose Erziehung dar:

e Pluralismus und interreligidser Dialog besitzen eine Qualitit, die im Widerspruch zu
den Theorien von Erlésung und Wahrheitsanspruch in den Religionen steht. Dies
kommt in den theologischen Diskussionen innerhalb der Religion oder Konfession zum
Ausdruck. In jeder Religion gibt es starke Ansichten, die gegen den interreligidsen
Dialog oder die interreligiose Erziehung sprechen.

Wann immer es um den Dialog der Religionen geht, taucht die Frage nach der Wahr-
haftigkeit der einzelnen Religionen auf. Jede Religion hat einen Wahrheitsanspruch; so
zum Beispiel auch das Christentum: Gott hat sich dort in Christus ,,ein fiir alle Mal*
und ,,endgiiltig* offenbart. Und deswegen ist es fiir die Christen die einzig wahre Reli-
gion. Die Muslime und die Angehorigen vieler anderer Religionen behaupten eben-
falls, dass ihre Religion die einzig wahre sei. Jedes Mal wenn eine Religion einen
solchen Anspruch betont, wird sie angegriffen und als dialogunfihig und intolerant
erklidrt. Das Eingestindnis, dass auch andere Religionen Wahrheiten beinhalten kon-
nen, ist nur eine vordergriindige Losung des Problems, da eine solche Argumentation
gleichzeitig Verunsicherungen bei den Gldubigen verursacht.
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Als Folge dessen versuchen die Theologen unentwegt den Spagat, einerseits den Wahr-
heitsanspruch der eigenen Religion zu bewahren und nach auflen zu vertreten und
andererseits die Wahrhaftigkeit anderer Religionen zu tolerieren.

Dieses tief theologische Problem ist auf absehbare Zeit nicht zu 16sen. Eine Religion
ohne Wahrheitsanspruch ist nicht denkbar. Fast jede Religion ist davon iiberzeugt, die
(einzig) wahre Religion zu sein, und das wird sich auch nicht dndern. Nichtsdestotrotz
sind in fast jeder Religion Ansitze fiir einen moglichen Dialog vorhanden. Aber dies-
beziiglich einen Konsens zu finden, ist selbst innerhalb einer Religion sehr schwierig.

* Da man religiosen Pluralismus und interreligiésen Dialog so versteht, dass man die
Religion des andern kennen und sie so akzeptieren muss, wie sie ist, ist es zuallererst
notwendig, die eigene Religion zu erlernen. D.h. die Erkenntnis und das Erfiihlen der
eigenen Besonderheiten miissen vor der Anerkennung des Anderen in seiner Anders-
artigkeit erfolgen. Denn Anerkennung und Akzeptanz wird von jedem, der Anders ist,
erwartet. Im Prozess der Anerkennung und Akzeptanz von Andersartigkeiten bemiiht
man sich, fremde religidse Strukturen und insbesondere sich selbst zu definieren. In
der Form, wie man sich selber definiert, mochte man anerkannt und akzeptiert werden.
Jede Eigendefinition fiihrt zwangslidufig dazu, dass mit den eigenen Qualititen auch
die Qualititen gelernt werden, die einen von den anderen unterscheiden. D.h., dass es
hier zu einer wirklichen Abgrenzung von dem, was unterschiedlich ist, kommt. Des-
halb ist es wahrscheinlich, dass die bewusste Realisierung der Andersartigkeit zunéchst
Ablehnung und Streit anstatt Anerkennung hervorruft. Und dies ist besonders inner-
halb der gleichen Religion und Konfession umso wahrscheinlicher. Denn sie wird als
Trennung, Irrweg oder Verirrung bewertet werden.

* Andererseits werden bei dieser Eigendefinition Geschichte und Erfahrung eine wich-
tige Rolle spielen. Wenn sich jede Religion selber definiert, wird sie die Entwicklun-
gen die sie gemacht hat, neu priifen und wihrenddessen die negativen Interpretationen
tiber andere Religionen wieder entdecken und wahrnehmen. Muslime, Christen, Juden
usw. werden sich innerhalb ihrer Geschichte wieder einander erinnern. Katholiken,
Orthodoxe, Protestanten, Sunniten, Schiiten, alle, werden mit ihren historischen Ent-
wicklungen ihre Unterschiede wieder entdecken. Diese Entdeckungen werden vermut-
lich zunichst zu einer Abkehr voneinander fiihren. Spiter, wenn sich eine gute Erzie-
hung entwickelt hat, kann man auf Anerkennung und Akzeptanz hoffen.

* Wenn es eine Haupteigenschaft des Pluralismus ist, dass Werte, Normen, Lebens-
weisen und Glaubensvorstellungen keine gemeinsamen Grundlagen und Bezugsrahmen
in der Vergangenheit haben, dann geht die allgemeine Uberlegung dahin, dass der
Pluralismus eine radikale Position darstellt. Wenn die Anerkennung und Akzeptanz
von Unterschieden bedeutet, dass die Hauptrahmen zerstort und jeder seine lokale oder
private Lebenswelt errichtet, wird dies zu starken Problemen fiihren.

* Die Auflosung von Unterschieden wird wohl oder iibel das Gefiihl von Andersartig-
keit und Zugehorigkeit fordern.
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4. Was fur eine interreligiése Islamerziehung?

Was bisher iiber die Moglichkeiten und Grenzen des interreligiosen Dialogs gesagt
wurde, zeigt auch die Grenzen und Moglichkeiten der interreligiosen Erziehung aus
Sicht des Islam auf. Unter Beriicksichtigung pidagogischer Tatsachen und Erforder-
nisse ldsst sich auBerdem Folgendes ergéinzen:

Die multikulturelle und multireligiose Wirklichkeit unserer heutigen Weltgesellschaft
zwingt uns dazu, an einen Religionsunterricht (dies gilt fiir alle Religionen, nicht nur
fiir den Islam) zu denken, der ernsthaft diese Wirklichkeit in Betracht zieht. Die aktuelle
Struktur unserer Weltgesellschaft stellt als solche bereits fiir den Schiiler einen multi-
religiosen Lernanstol dar. Denn durch die Vielschichtigkeit und Unterschiedlichkeit
der heutigen Gesellschaft leben die Menschen bereits in der Schule, am Arbeitsplatz
und in der Nachbarschaft multikulturell und interreligioés zusammen und konnen sich,
wenn auch manchmal konfrontativ, miteinander verstindigen.

Diese multikulturelle und multireligiose Alltagswirklichkeit 14dsst unsere Kinder und
Jugendlichen in der Schule und an anderen Lernorten schmerzlich das Defizit bemer-
ken, dass unsere Gesellschaft im Gespridch mit 'Andersgldubigen' und 'Fremden' weit-
gehend ungeiibt ist.

Kinder und Jugendliche haben einen Anspruch darauf, zu erfahren und zu erproben,
wie sie in einer multikulturellen und multireligiosen Gesellschaft friedlich zusammen
leben konnen. Eine interreligiose Islamerziehung konnte dieses Bediirfnis der muslimi-
schen Heranwachsenden befriedigen.

Die interreligiose Erziehung verfiigt nicht iiber eine klare Definition und ist auch nicht
inhaltlich wie lokal fest verortet. Dies wird auch nicht erwartet. Sie kann gemil3 den
jeweiligen Moglichkeiten in verschiedenen Riumen (wie z.B. Familie, Gotteshaus,
Gemeinde, Schule usw.) mit verschiedenen Inhalten, Zielsetzungen und Methoden
praktiziert werden. Nichtsdestotrotz verfiigt sie iiber das klare und allgemein verbind-
liche Ziel, einen Beitrag dafiir zu leisten, dass Angehorige verschiedener Religionen
anstatt nebeneinander in Respekt miteinander leben.

Den Beitrag, den eine solche Erziehung bei der Erreichung dieses Ziel zu leisten ver-
mag, ist an Versuchprojekten im Bereich der Religionspiddagogik zu erkennen, die
nach diesen Konzepten entworfen und umgesetzt wurden. Wie wurden zum Beispiel in
Hamburg oder in Norwegen in solchen Projekten diese Ziele realisiert? Es lohnt sich,
darauf einen Blick zu werfen.

Der Islam steht einer Islamerziehung offen gegeniiber, die ein gemeinsames Leben
in Harmonie und Dialogbereitschaft lehrt. Aber wo kann sie realisiert werden?
Wo ist die islamische Erziehung verpflichtet sich mit diesem Dialog auseinander zu
setzen? In der Schule? AuBerhalb der Schule? In der Familie? In der Gemeinde? ...
Wie kann man sicherstellen, dass diese drei Institutionen einander unterstiitzen anstatt
sich einander zu behindern? Und wie kann man diesbeziiglich Erfolge herbeifiihren,
wenn die in der Schule erworbenen Kenntnisse in der Familie oder in der Moschee
oder die dort erworbenen Kenntnisse in der Schule in Frage gestellt und nach den je-
weils eigenen Vorstellungen korrigiert werden.
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Eine interreligios konzipierte islamische Erziehung hat u.a. zwei unerldssliche Auf-
gaben: Einerseits religiose Authentizitdat zu bewahren und islamisches Grundwissen zu
vermitteln und andererseits die Glaubens- und Verhaltensprinzipien zu lehren, die ein
Zusammenleben mit Andersgldubigen erleichtern oder gar erst ermoglichen.

Ein islamischer Religionsunterricht in der Schule vermag dies allein sicherlich nicht zu
leisten. Die Familie und die Gemeinde miissen bei diesem Unterfangen mit einbezogen
werden. Jedoch muss der schulische Islamunterricht unbedingt interreligiose und inter-
konfessionelle Merkmale aufweisen.

Ein schulischer Islamunterricht mit interkonfessionellem und interreligidsem Ansatz
sollte die folgenden Charakteristika aufweisen:

1.

Er muss hinsichtlich seiner islamischen Inhalte auf fundierten wissenschaftlichen
Erkenntnissen der islamischen Theologie beruhen.

. Im Unterricht miissen verschiedene Auslegungen des Islam und verschiedene Prak-

tiken als Unterrichtsgegenstand thematisiert werden.

. In diesem Unterricht miissen den Schiilern grundlegende katechetische Kenntnisse

vermittelt werden. Auch die Fihigkeit, verschiedene Auslegungen innerhalb der ei-
genen Religion und die Interpretationen einer anderen Religion zu tolerieren, muss
dort integriert werden.

. Die Kinder miissen lernen, wie sie in einer kulturell und religios heterogenen Um-

welt ihre eigene Religion authentisch, friedlich und in Harmonie mit Anderen leben
konnen.

. Dieser Unterricht muss den muslimischen Schiilern ein Selbstwertgefiihl vermitteln,

das einerseits nicht im Widerspruch zu den Nichtmuslimen steht, und das anderer-
seits ithnen die Verpflichtung nahe legt, einen harmonischen Beitrag fiir die Gesell-
schaft zu leisten, in der sie leben.

. Inhalten und Methoden, die andere Religionen und deren Angehorige ausgrenzen

oder beleidigen, darf in diesem Unterricht kein Raum gewihrt werden.
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